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1. Mở đầu 

Ngay từ khi xuất hiện trên văn đàn, Nho lâm ngoại sử đã thu hút sự chú ý của các nhà nghiên 
cứu trong và ngoài Trung Quốc. Đặc biệt, nhiều bài viết, công trình đã đề cập đến chủ đề, nội 
dung, tư tưởng của tác phẩm qua việc phân tích, đánh giá những điển hình châm biếm. Trong đó, 
Vương Ngọc Huy là nhân vật điển hình đại diện cho đông đảo các “công vụ viên thạo nghề” của 
chính quyền Mãn Thanh. Ở Vương Ngọc Huy có sự mâu thuẫn giữa một bên là việc thực hành 
luân lí, đạo đức, lễ giáo phong kiến với một bên là tình cảm của người cha dành cho con gái. 

Tại Trung Quốc, trong Trung Quốc tiểu thuyết sử lược, khi bàn về việc con gái Vương Ngọc 
Huy chết theo chồng, Ngọc Huy rất đỗi vui mừng, nhưng khi đưa vào nhà thờ để thờ thì bảo là 
thấy đau lòng (hồi 48), Lỗ Tấn cho rằng: “chỉ mấy câu mà miêu tả sự xung đột giữa lương tâm và 
lễ giáo một cách rõ ràng sâu sắc” [1, tr.234]. Lý Hán Thu trong bài viết Thế giới bi kịch của 

Vương Ngọc Huy (李汉秋,王玉辉的悲剧世界) cho rằng để hiểu được hình tượng Vương Ngọc 

Huy cần phải hiểu được sự thống trị của Tống nho trong đời sống xã hội cũng như cốt lõi văn 
hóa, lễ tục của Huy Châu. Theo đó, quan niệm về trinh tiết đã ngấm vào lòng người như một liều 
thuốc độc, khiến người ta coi sự liêm khiết, tiết liệt của phụ nữ là “đề tài hay” trong lịch sử [2]. 
Bàn về hình tượng châm biếm Vương Ngọc Huy, Kiều Quang Huy trong bài viết Sự hình thành 

và tiếp nhận hình tượng Vương Ngọc Huy trong Nho lâm ngoại sử (乔光辉,《儒林外史》中王

玉辉形象的生成和接受) cho rằng Vương Ngọc Huy là một điển hình nhân vật không thể tách 

rời khỏi thực tế của cuộc sống. Ngô Kính Tử đã xây dựng thành công nhân vật từ nguyên mẫu có 
thật ngoài đời. Một kiểu mẫu đại diện cho cách hành xử mang nặng tính hủ nho, ấu trĩ, dồn người 
thân của mình đến tận cùng của cái chết [3]. Cảnh Xuân Hồng trong bài viết Giải thích hình 

tượng Vương Ngọc Huy và con gái từ lễ tục văn hóa Huy Châu (耿春红,从徽州礼俗文化解读

王玉辉父女形象) cho rằng bằng cách tìm hiểu phong tục, lễ nghi ở Huy Châu, đặc biệt các tư 
liệu văn hóa xung quanh các nhân vật nguyên mẫu, chúng ta có thể khám phá sâu sắc hình tượng 
cha con Vương Ngọc Huy cũng như khám phá nội hàm văn hóa của tác phẩm ẩn chứa trong đó 
[4]. Trong bài viết Các đặc điểm về tư tưởng và nghệ thuật hình tượng Vương Ngọc Huy trong 

Nho lâm ngoại sử (柳豹,《儒林外史》中王玉辉形象的思想性和艺术性), Liễu Báo cho rằng 

trong Nho lâm ngoại sử, nhà văn miêu tả chân thực, tỉ mỉ, khắc họa sự phong phú và phức tạp 
tính cách từng nhân vật. Điều này được thể hiện rất rõ qua nhân vật Vương Ngọc Huy, một điển 
hình chứa đựng những mâu thuẫn sâu sắc trong tư tưởng [5]. Bài viết Về nguyên nhân dẫn đến bi 

kịch của Vương Ngọc Huy trong "Nho lâm ngoại sử" - Dựa trên lý thuyết bi kịch của Hegel (柳
豹,试论《儒林外史》中王玉辉悲剧性格的生成原因,以黑格尔的悲剧理论为基点), Liễu Báo 

đã phân tích tính cách, khám phá và chứng minh nguyên nhân dẫn tới bi kịch của Vương Ngọc 
Huy. Vương Ngọc Huy cho rằng sự tử vì đạo của con gái phù hợp với niềm tin tâm linh của hai 
cha con, và hành vi đó được xã hội phong kiến cổ vũ, thúc đẩy… Bi kịch của Vương Ngọc Huy 
là bi kịch số phận được tạo ra bởi sự phi lý của Nho giáo phong kiến đối với tầng lớp nho sĩ [6].  

Ở Việt Nam, trong cuốn Lịch sử Văn học Trung Quốc, Trần Xuân Đề đã viết: “Thông qua sự 
đau khổ dằn vặt của Vương Ngọc Huy, tác giả muốn phơi trần cái mâu thuẫn sâu sắc giữa lễ giáo 
phong kiến với tình cảm con người. Ngọc Huy cũng như người con gái thứ ba của ông là nạn 
nhân của thứ lễ giáo phong kiến oan nghiệt” [7, tr.224-225]. Trong lời giới thiệu bản dịch tiếng 
Việt Chuyện làng nho, nhận định về Vương Ngọc Huy, Phan Võ-Nhữ Thành khẳng định: “tất cả 
cái dã man của một thứ luân lý trái với tự nhiên được phơi bày rõ rệt, nó làm người cha biến 
thành một kẻ giết con, táng tận lương tâm” [8, tr.16]. 

Có thể thấy, các nghiên cứu ở Việt Nam và Trung Quốc khi bàn về nhân vật Vương Ngọc 
Huy đều tập trung làm nổi bật tính cách nhân vật, chỉ ra nguyên nhân sâu xa dẫn đến hành động 
của Vương Ngọc Huy khi đồng ý để con gái tuẫn tiết theo chồng. Kế thừa những nghiên cứu 
trước đó, bài viết này, chúng tôi sẽ có những kiến giải làm rõ hơn sự mâu thuẫn sâu sắc trong tư 
tưởng của nhân vật Vương Ngọc Huy, mâu thuẫn giữa một bên là việc thực hành luân lí, lễ giáo 
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phong kiến với một bên là tình cảm của người cha dành cho con gái. Mặc dù, cuối cùng tình cảm 
của người cha đã dành chiến thắng trước luân lí Tống nho nhưng suy cho cùng, Vương Ngọc Huy 
và con gái đều trở thành nạn nhân đáng thương của thứ lễ giáo “ăn thịt người” thời Mãn Thanh. 

2. Phương pháp nghiên cứu 

Chúng tôi thực hiện bài viết này dựa trên sự phối hợp của nhiều phương pháp nghiên cứu, 
trong đó phương pháp hệ thống hóa là chủ đạo. Đây là phương pháp sắp xếp những thông tin đa 
dạng thu thập được từ các nguồn, các tài liệu khác nhau thành một hệ thống với một kết cấu chặt 
chẽ để có thể hiểu biết đối tượng đầy đủ và sâu sắc hơn. Đồng thời chúng tôi sử dụng một số 
phương pháp sau: 

- Phương pháp phân tích: Phân tích văn bản, tư liệu tham khảo làm cơ sở rút ra những đánh 
giá, kết luận chính xác, triển khai bài viết theo cấu trúc phù hợp. 

- Phương pháp tổng hợp: Tổng hợp là liên kết từng mặt, từng bộ phận thông tin đã được phân 
tích tạo ra một hệ thống lý thuyết mới từ đầu đến cuối và sâu sắc về đối tượng. 

- Phương pháp nghiên cứu liên ngành (văn hóa học): Trong nghiên cứu liên ngành, văn học và 
văn hóa rất được chú trọng bởi văn học là một bộ phận không thể tách rời của văn hóa. Việc 
nghiên cứu văn học góp phần to lớn trong việc nhận thức về vai trò của văn hóa trong sáng tạo và 
tiếp nhận văn học cũng như trong đời sống xã hội. 

3. Nội dung 

3.1. Về việc thực hiện luân lí, đạo đức trong xã hội phong kiến Trung Quốc  

Xã hội Trung Quốc thời Xuân Thu - Chiến Quốc là một xã hội đầy hỗn loạn và có nhiều biến 
động. Các cuộc chiến tranh liên miên, bất chấp đạo lý xảy ra nhằm tranh quyền, đoạt lợi. Đây là 
thời kỳ mà các nguyên tắc luân lý đạo đức tốt đẹp của thời nhà Chu đã bị đảo lộn: cha không ra 
cha, con không ra con; vua không ra vua, tôi không ra tôi; các mối quan hệ giữa người với người 
trong xã hội thay đổi theo chiều hướng tiêu cực. Trước thực trạng xã hội đó, Nho giáo đã ra đời 
cùng thể hiện mong muốn, khát vọng đưa xã hội trở lại thời kỳ thịnh trị, thanh bình. Vì thế, có 
thể nói, luân lý và đạo đức là vấn đề lớn nhất trong Nho giáo. Nó bao trùm lên toàn bộ cuộc sống 
của con người, từ chính trị đến các vấn đề văn hóa - xã hội. Cũng giống như học thuyết chính trị, 
học thuyết Nho giáo lấy nhân nghĩa làm gốc. Bởi lẽ, nói đến “nhân” tức là nói tới đạo làm người; 
chỉ có luân lý, đạo đức mới có thể khắc phục được thực trạng: bề tôi giết vua, con giết cha, em 
giết anh, bạn bè lấn át nhau. Đạo đức và luân lý của Nho giáo quy định đạo làm người trong thiên 
hạ có năm bậc, nó phản ánh năm mối quan hệ phổ biến trong xã hội loài người. Đó là các mối 
quan hệ: Vua - tôi, cha - con, chồng - vợ, anh - em và bạn bè. Để có thể xử lý tốt năm mối quan 
hệ đó, con người cần phải có nhân, nghĩa, lễ, trí, tín. Vì vậy, vấn đề luân lý, đạo đức của Nho 
giáo, về thực chất, cũng chính là vấn đề giải quyết năm mối quan hệ đó trong xã hội.  

Trong mối quan hệ vua - tôi, đó là mối quan hệ hai chiều, đòi hỏi phải có sự ứng xử qua lại của 
cả hai bên. Vua phải tôn trọng và quý mến, đối xử tốt với bề tôi; còn bề tôi phải giữ đạo trung khi 
thờ vua. Đối với bề tôi, Nho giáo quan niệm phải luôn “trung quân, ái quốc”. “Trung”, đó là phải 
biết giúp cho vua đi vào con đường đạo đức, dồn hết tâm trí để làm việc nhân, không được dối gạt 
vua, phải biết can gián vua và cũng không sợ làm mất lòng vua. “Trung” cũng tức là phải biết đặt 
lợi ích của đất nước lên trên hết, phải biết đem đạo lý mà thờ vua, việc gì có ích cho nước, có lợi 
cho dân thì giúp cho vua làm. Như vậy, để vua tôi thuận hòa, bề tôi cần phải có đức trung trong 
mọi công việc được vua giao. Ngược lại, vua cần phải giữ lễ trong việc sai xử bề tôi, nghĩa là 
không được dựa vào quyền hành và thân thế mà đối xử tệ bạc, chèn ép bề tôi. Không những thế, 
vua còn phải tôn trọng người hiền tài, lắng nghe lời can gián của bề tôi, không được nghe theo 
những lời xu nịnh, đưa ra những hành động làm tổn hại đến những bậc trung thần và quốc gia.  

Trong mối quan hệ cha - con, Nho giáo đòi hỏi người làm cha phải có đức tính nhân từ, người 
làm con phải có đức hiếu đễ. Đối với Nho giáo, hiếu là cái đạo phải làm của mỗi con người sống 
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trong xã hội. Hiếu là để thờ cha mẹ; nó là gốc của đức nhân. Nói tới đức nhân tức là nói đến lòng 
yêu thương con người, mà trước hết phải biết yêu thương cha mẹ, anh chị em mình. Nho giáo cho 
rằng, người mà không biết yêu thương cha mẹ lại có thể đem lòng yêu thương người khác là điều 
không thể có được. Trong xã hội, việc phải làm đầu tiên của mỗi người là cần chịu khó học tập, 
rèn luyện bản thân để có thể “lập thân, hành đạo, nêu cao thanh danh đến đời sau để làm vinh 
hiển cho cha mẹ” (Hiếu Kinh). Như vậy, hiếu đòi hỏi người làm con phải: Thứ nhất, có trách 
nhiệm làm cho cha mẹ mình được xã hội tôn trọng, mà chỗ làm cho cha mẹ được tôn trọng chí 
cực, không gì bằng đem cả thiên hạ mà phụng dưỡng cha mẹ. Thứ hai, giữ được địa vị của ông 
cha, làm theo lễ của ông cha, tấu nhạc như ông cha, kính những người mà ông cha trọng, mến 
những người mà ông cha yêu, thờ người thác như thờ người sống, trọng người đã qua như trọng 
người đang tồn tại. Thứ ba, biết phụng dưỡng cha mẹ khi cha mẹ còn sống. Điều đó có nghĩa là 
khi phụng dưỡng cha mẹ thì phải có sự kính cẩn, phải có lễ. Bên cạnh đó, Nho giáo cũng chỉ rõ 
những việc làm được coi là sự bất hiếu và đáng bị cả xã hội lên án. Thứ nhất, không thể phụng 
dưỡng cha mẹ và yêu mến người thân; thứ hai, không thể phụng sự quân vương, giữ tròn chức 
trách, làm việc trung nghĩa; thứ ba, không thể lập thân, hành đạo và trở thành bậc hiền nhân quân 
tử có đạo đức. 

Trong mối quan hệ vợ - chồng, Nho giáo đòi hỏi phải có sự hòa thuận. Điều đó có nghĩa là 
trong một gia đình thì người chồng phải biết thương yêu vợ con, chăm lo cho vợ con và là chỗ 
dựa của vợ con, khi người chồng chính trực cao thượng, bảo vệ người vợ, người vợ nhã nhặn 
khiêm hòa, sinh thành giáo dưỡng con trẻ, mỗi người làm tốt bổn phận của mình, thì gia đình tự 
nhiên được hòa thuận. Bên cạnh đó, người vợ phải biết chăm lo, vun vén cho gia đình mình và 
gia đình nhà chồng, phải biết nghe theo chồng một cách vô điều kiện. Nho giáo đề cao việc gia 
đình hòa thuận, bởi gia đình là cái gốc của xã hội thịnh trị, thái bình nhưng Nho giáo lại rất đề 
cao vai trò vị trí của người chồng, người chồng là người giữ vai trò chủ yếu trong gia đình, còn 
người vợ là thứ yếu, luôn ở địa vị phụ thuộc, không có sự  dân chủ. Với Nho giáo, gia đình là một 
tiểu quốc, người chồng có quyền hành cao nhất, chồng nói thì vợ phải nghe theo, họ chịu sự chỉ 
bảo, sai khiến của chồng và con. Để được khen là tiết hạnh, là thục nữ, họ phải tự ép mình tuân 
theo những quy định khắt khe trong tam tòng, tứ đức. 

Trong mối quan hệ anh - em, Nho giáo cho rằng anh em trong gia đình phải có tình thương. 
Là em thì phải biết kính trọng anh, nghe lời anh và anh thì phải biết bao bọc, phải biết nhường 
nhịn em, chở che cho em. Về thực chất, quan hệ anh - em trong Nho giáo cũng giống như quan 
hệ cha - con. Bởi lẽ, xã hội của Nho giáo là xã hội của quyền huynh thế phụ. Trong xã hội đó, 
anh là người có quyền thay cha giải quyết mọi công việc đối nội cũng như đối ngoại của gia đình. 

Trong mối quan hệ bạn bè, Nho giáo đề cao đức tín và đòi hỏi mọi người phải giữ chữ tín trong 
giao tiếp. Nho giáo quan niệm đức tin là nền tảng của trật tự xã hội. Chính quyền mà không nhận 
được sự tin tưởng của dân chúng thì trước sau chính quyền đó sớm muộn cũng sẽ sụp đổ. Cũng như 
trong mối quan hệ với bạn bè, bạn bè mà không có lòng tin thì cũng không còn tình bạn. 

Như vậy, học thuyết luân lý, đạo đức của Nho giáo tuy nói là phản ánh năm mối quan hệ phổ 
biến trong xã hội, nhưng về thực chất nó chỉ phản ánh hai mối quan hệ. Đó là mối quan hệ ngoài 
xã hội (vua - tôi; bạn bè) và mối quan hệ trong gia đình (cha - con; vợ - chồng; anh - em). Ngoài 
xã hội thì mối quan hệ vua - tôi là quan trọng nhất và nó được thể hiện bằng đạo trung. Trong 
gia đình thì mối quan hệ cha - con là lớn nhất và nó được thể hiện bằng đạo hiếu. Nho giáo coi 
học thuyết này là cái có thể giúp cho xã hội được ổn định, từ đó góp phần xây dựng và củng cố 
xã hội. 

Bài viết này, trên cơ sở các mối quan hệ phổ biến về đạo đức và luân lý của Nho giáo, cụ thể 
xét trong mối quan hệ cha - con, chồng - vợ, chúng tôi tập trung lí giải tính cách Vương Ngọc 
Huy để nhận thấy rõ hơn sự mâu thuẫn sâu sắc trong tư tưởng của nhân vật, mâu thuẫn giữa một 
bên là việc thực hiện luân lí đạo đức lễ giáo phong kiến, một bên là tình cảm của người cha đối 
với con gái. 



TNU Journal of Science and Technology 226(08): 468 - 475 

 

http://jst.tnu.edu.vn                                                472                                                   Email: jst@tnu.edu.vn 

3.2. Vương Ngọc Huy trong việc thực hành luân lí, đạo đức phong kiến 

Trần thuật của tiểu thuyết cho biết Vương Ngọc Huy xuất hiện ở hồi 48 của tiểu thuyết Nho 
lâm ngoại sử. Vương Ngọc Huy đã trạc sáu mươi tuổi, đầu đội mũ vuông, mình mặc áo màu lam, 
da mặt đen sạm, râu lốm đốm bạc. Y là cựu tú tài trong khoảng hơn ba mươi năm. Mong ước lớn 
nhất của Vương Ngọc Huy là viết ba bộ sách để giúp đời. Y nói với Dư Hữu Đạt: “Chẳng giấu gì 
chú, sinh bình tôi, có một chí hướng. Tôi muốn viết ba bộ sách để giúp đời” [9, tr.304]. Một bộ 
sách về lễ, một bộ sách về văn tự, một bộ sách về hương ước. Bộ sách về lễ nói đến ba thứ lễ lớn 
như nói về lễ với cha mẹ, lễ với người lớn, bậc huynh trưởng. Bộ sách thứ hai viết về văn tự, còn 
quyển thứ ba viết về hương ước, ghi thêm những lễ nghi để dạy cho dân chúng. Bạn đọc phải thật 
sự tinh tường mới nhận thấy ý vị châm biếm cao siêu của nhà văn Ngô Kính Tử dành cho nhân 
vật, bởi những vấn đề mà Vương Ngọc Huy viết ra thực chất là những điều có sẵn trong hệ thống 
luân lí, đạo đức của Nho giáo, chẳng qua y chỉ chép lại, thêm phần chú thích, lấy những dẫn 
chứng trong sử, lời bàn của các nhà Nho để làm dày thêm trang sách. Nhà văn Ngô Kính Tử vô 
cùng thâm thúy, lột trần được bản chất của nhân vật, một người hơn ba mươi năm ứng thí vẫn 
không đỗ chức vị cao hơn tú tài mà có hoài bão lớn lao viết sách để lưu danh thiên cổ. Tuy nhiên, 
qua niềm đam mê ấy, chúng ta nhận thấy Vương Ngọc Huy là người luôn nặng lòng với khoa cử, 
với luân lí, đạo đức, lễ giáo phong kiến và trong đời sống hiện tại y vẫn tôn thờ, cổ súy cái giáo lí 
đã hủ lậu, suy đồi ấy. 

Sự ảnh hưởng của Nho giáo, đặc biệt là Tống Nho đã thấm sâu vào mọi phương diện của đời 
sống xã hội con người Trung Hoa. Các mối quan hệ trong “tam cương” ngày càng trở nên khắt 
khe, đối tượng thứ hai trong mối quan hệ “tam cương” (bề tôi, con, vợ) đều phải chịu sự phục 
tùng tuyệt đối với đối tượng thứ nhất (vua, cha, chồng). Bởi vậy, những người phụ nữ luôn bị 
nhìn nhận một cách nghiệt ngã, cực đoan về trinh tiết của họ. Khi chồng chết, họ phải ở vậy, phải 
tiết liệt thờ chồng, hoặc chết theo chồng thì mới được biểu dương, ca ngợi, trở thành liệt nữ. 
Những người phụ nữ ấy sẽ được ví với những bậc trung thần trong lịch sử “trung thần bất sự nhị 
quân, liệt nữ bất giá nhị phu” (Vương Trọc). Nói cách khác, những rằng buộc trong việc thực 
hiện luân lí đạo đức đã ngầm ép buộc người phụ nữ phải tiết hạnh, phải luôn sẵn sàng thủ tiết và 
tuẫn tiết.  

Khi nói chuyện với Dư Hữu Đạt, độc giả biết Vương Ngọc Huy có năm người con, một trai và 
bốn gái. Điều đáng chú ý ở gia đình này là con gái đầu góa chồng, còn con gái thứ ba, sau khi 
chồng chết đã tuẫn tiết để trọn đạo phu thê. Hành động của một “trinh phụ chi tiết” đã làm kinh 
ngạc tất cả mọi người xung quanh nhưng với Vương Ngọc Huy, y coi đó là một việc làm tốt thể 
hiện tấm lòng trung trinh của một liệt phụ. Người con gái ấy đã lựa chọn cái chết để giữ gìn tiết 
hạnh và khuôn phép, phù hợp với chuẩn mực đạo đức, luân lí của người xưa. Khâm liệm chồng 
xong, cô ra lạy cha mẹ chồng và cha mình rồi nói: “Thưa cha, chị cả của con đã góa chồng, ở nhà 
bắt cha mẹ phải nuôi. Ngày nay đến lượt chồng con cũng mất. Có lẽ nào con lại bắt cha mẹ nuôi 
nữa. Nghèo như cha nuôi làm sao được bấy nhiêu đứa con gái!... Nay con muốn xin từ biệt cha 
mẹ chồng, từ biệt cha và xin xuống suối vàng với chồng con” [9, tr.307]. Vốn là một người sùng 
Nho, luôn cổ súy và tôn thờ Nho giáo nên Vương Ngọc Huy hiểu và đề cao việc thực hiện theo 
luân lí, đạo đức phải tuân theo những chuẩn mực, khuôn mẫu nhất định. Y nói với ông bà thông 
gia: “Tôi đã nghĩ kỹ việc đó rồi. Đứa con gái của tôi thiết tha muốn chết theo chồng, đó là ý 
muốn của con tôi. Ta cứ để cho nó làm theo ý nó. Từ xưa đã có câu: “Lòng đã muốn làm sao mà 
cản được” [9, tr.308]. Sau đó y quay lại nói những lời động viên, khuyến khích con gái: “Con ơi! 
Con đã muốn thì đó là một việc lưu danh sử sách. Cha ngăn cản con làm gì! Con đã biết điều hay 
lẽ phải. Cha sẽ về nhà nói với mẹ con đến đây để từ biệt con” [9, tr.308]. Trong suy nghĩ của 
Vương Ngọc Huy, cái chết này sẽ làm thay đổi danh phận con gái và khẳng định thanh danh của 
gia đình, dòng họ trong việc gìn giữ luân lí, đạo đức Nho giáo. Chính vì thế, khi nói chuyện với 
vợ về nguyện vọng được chết của con gái, bị người vợ chỉ trích, lên án kịch liệt, y liền nói: “Bà 
làm gì mà hiểu được những việc như thế!” [9, tr.308]. Sau đó, Vương Ngọc Huy ở nhà vẫn cứ 
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điềm nhiên xem sách chờ đợi tin tức. Vẻ điềm nhiên, không màng tới số phận bất hạnh của con 
gái càng chứng tỏ sự hủ lậu và xuống cấp trong ý thức, nhân cách của một cựu tú tài luôn đặt lễ 
giáo phong kiến lên trên tất cả mọi thứ. Quả thực, không gì có thể ngăn cản được suy nghĩ, hành 
động điên rồ của Vương Ngọc Huy. Lúc này lí trí đã lấn át toàn bộ tình cảm của một người cha 
dành cho con. Thời gian chờ đợi con gái chết “dằng dặc” trong tám ngày, y mong ngóng người 
nhà báo tin như chờ đợi một kì tích, một điều kì diệu sẽ đến với y và gia đình. Phải chăng, Vương 
Ngọc Huy muốn dựa vào cái chết này để đánh bóng tên tuổi, tạo nên sự đột phá, xóa mờ đi cái 
danh phận tú tài vốn đã đeo đẳng y hơn ba mươi năm. Y muốn được cả xã hội thán phục và tôn 
trọng vì đã sinh ra một liệt nữ, một người thực hành rất tốt luân lí, đạo đức, lễ giáo phong kiến 
mà y đã từng dạy bảo. Khi con gái chết thật, người mẹ thương khóc vật vã, còn Vương Ngọc Huy 
không một chút mảy may đau buồn. Y nói với vợ: “Bà mày thật là ngốc! Con bà nay đã thành 
tiên rồi. Bà khóc mà làm gì? Chết như thế là giỏi! Chỉ sợ sau này ta muốn chết cho có một đề tài 
hay như thế mà không chết được thôi!” [9, tr.309]. Y “ngẩng lên trời cười khanh khách: Chết như 
thế là giỏi! Chết như thế là giỏi! Và cứ cười khanh khách bước từng bước dài ra khỏi phòng” [9, 
tr.309]. Theo quan điểm của Vương Ngọc Huy, con người tồn tại trong đời sống là để đổi lấy sự 
ca ngợi của đạo đức phong kiến, dù có chết cũng phải thực hiện một cách “danh chính ngôn 
thuận” để cái chết có ý nghĩa nhất. Hệ thống giá trị do đạo đức phong kiến chủ trương đã chi phối 
phán đoán của Vương Ngọc Huy, chính vì vậy, giữa luân lí, đạo đức của Nho giáo và mối quan 
hệ gia đình, y đã không ngần ngại lựa chọn cái thứ nhất. 

Trong tiểu thuyết Nho lâm ngoại sử, độc giả nhận thấy các mối quan hệ xã hội của Vương 
Ngọc Huy không hề rộng rãi. Y kết thân với một người ở núi Đặng Úy và hai anh em Dư Hữu 
Đạt, Dư Hữu Trọng. Đây là những điểm tựa tinh thần để Vương Ngọc Huy cố gắng hoàn thành 
ước mơ, hoài bão viết sách trong đời. Cũng như Vương Ngọc Huy, ba người bạn ấy là những 
người “gương mẫu”, luôn đi đầu trong việc thực hành luân lí, đạo đức, lễ giáo phong kiến vốn 
đã lỗi thời, lạc hậu. Hai anh em Dư Hữu Trọng, Dư Hữu Đạt không ngừng cổ vũ, động viên và 
cung cấp vật chất cho Ngọc Huy để duy trì tình bạn cũng như giúp y có điều kiện xuất bản ba 
bộ sách. Họ thường xuyên gặp gỡ, trao đổi qua lại với nhau như người thân trong nhà. Ngay cả 
việc đưa con gái Ngọc Huy đã chết vào đền thờ và xin sắc phong của triều đình cũng do anh 
em Hữu Đạt, Hữu Trọng lo liệu. Trong tiêu chí lựa chọn bạn của Vương Ngọc Huy, chỉ những 
ai cùng chí hướng, có “tình yêu” và niềm tin sâu đậm với luân lí, đạo đức phong kiến mới có 
thể trở thành tri âm, tri kỉ. Chẳng thế mà khi biết người bạn ở núi Đặng Úy chết, y khóc lóc, vật 
vã, thương tiếc không nguôi. Cái chết của con gái y “ngửa mặt lên trời cười khanh khách”, còn 
khi đứng trước bài vị và quan tài của bạn thì y khóc thật thảm thương. “Vương Ngọc Huy khóc 
một hồi, sụp lạy bốn lạy… đặt những cuốn sách của mình trước linh cửu, khóc rống một hồi” 
[9, tr.312-313]. Hôm sau trước khi rời đi, “Vương lại đến trước quan tài của bạn để cáo từ, 
khóc lóc thảm thiết rồi gạt nước mắt xuống thuyền” [9, tr.313]. Có thể nói, người bạn ấy như 
một biểu tượng tinh thần, người luôn tiếp nhận những “sản phẩm” mà Vương Ngọc Huy sáng 
tạo ra nay đã không còn nữa. Những giọt nước mắt khóc bạn cũng chính là khóc cho bản thân 
mình, một sự thất vọng, chán chường, vỡ mộng và thất bại của Vương Ngọc Huy trong việc 
thực hiện luân lí đạo đức Tống nho. Y đã sa lầy vào con đường ấy và có lẽ chẳng bao giờ bước 
chân ra được nữa.  

Xây dựng nhân vật, nhà văn Ngô Kính Tử không trực tiếp bày tỏ thái độ yêu, ghét, thù hận mà 
thông qua ngôn ngữ, hành động, nhân vật tự bộc lộ bản chất của mình. Sự châm biếm của tác giả 
dành cho nhân vật thật tinh tế, kín đáo mà thâm thúy, sâu cay. Nhà văn cứ “dửng dưng tường 
thuật”, nhân vật thì cứ vô tư thể hiện, chính điều đó khiến chúng rơi vào “bẫy” lúc nào không hay 
và tự bộc lộ bản chất; tiếng cười bật ra đầy sâu sắc, ý nhị.  

3.3. Sự chiến thắng của tình cảm gia đình trước luân lí, đạo đức phong kiến 

Đọc Nho lâm ngoại sử, độc giả có thể nhận thấy trong cuốn tiểu thuyết này, nhà văn Ngô 
Kính Tử đã rất tinh tế trong việc sắp xếp, dàn tuyến các nhân vật, để từ đó nhân vật bộc lộ hết 
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khả năng, vai trò “diễn xuất” của mình. Hơn thế, nhà văn còn đặt các nhân vật trong sự đối lập, 
mâu thuẫn để làm nổi bật về bản chất, tính cách con người. Do đó, hiệu quả châm biếm được đẩy 
lên ở mức cao nhất. Cũng là những người sùng Nho, thực hiện một cách nghiêm túc những vấn 
đề luân lí đạo đức phong kiến, nhưng Dư Hữu Trọng và Dư Hữu Đạt, hai anh em ruột luôn yêu 
thương, đùm bọc, giúp đỡ lẫn nhau vượt qua khó khăn, hoạn nạn. Chế độ cầm quyền cấp cho họ 
công cụ để duy trì lễ giáo, luân lí đạo đức phong kiến. Họ đối xử tốt với những người cùng chung 
chí hướng như Vương Ngọc Huy, thậm chí còn cổ súy, tôn vinh cho những việc làm của y. Có 
thể thấy, đối với Vương Ngọc Huy, Hữu Trọng, Hữu Đạt là hai người thầy đáng kính, những tấm 
gương sáng để y suốt đời học tập, noi theo. Với chế độ phong kiến, Vương Ngọc Huy, Dư Hữu 
Trọng, Dư Hữu Đạt thực chất đã trở thành những phát ngôn viên, “công vụ viên” để giai cấp cầm 
quyền lợi dụng duy trì trật tự đạo đức Nho giáo trong xã hội. Tuy vậy, sự khác biệt giữa Vương 
Ngọc Huy và hai anh em Dư Hữu Trọng, Dư Hữu Đạt chính là ở cách hành xử với những người 
thân yêu. Nếu như hai anh em Hữu Trọng và Hữu Đạt là những người thấu hiểu trong công việc, 
bảo vệ nhau lúc nguy nan thì Vương Ngọc Huy lại dễ dàng đánh mất đi cốt nhục tình thâm, tiễn 
người con gái yêu quý về tiên giới để đổi lấy bốn chữ “tiết hạnh khả phong”, làm rạng danh gia 
đình, dòng tộc. 

Trong Nho lâm ngoại sử, chúng ta nhận thấy Vương Ngọc Huy vì mê muội thứ luân lí, đạo 
đức, lễ giáo phong kiến hủ lậu mà chấp nhận để con gái mình tuẫn tiết theo chồng. Lúc quyết 
định để con gái trở thành một “liệt phụ”, lí trí của Ngọc Huy vô cùng kiên định, y thấy con gái 
chết dần, chết mòn mà không cứu lại còn chờ đợi và vô cùng thỏa mãn khi có người báo tin con 
gái chết. Tuy vậy, sau khi con gái được đưa vào đền thờ và được sắc phong liệt nữ, Vương Ngọc 
Huy đã có những phút xao lòng, nghĩ đến con gái mà nghẹn ngào nước mắt. “Người ta bày tiệc ở 
nhà Minh Luân và mời Vương Ngọc Huy vào, nói rằng Vương Ngọc Huy đẻ một người con gái 
quý như vậy làm nổi tiếng cho cả họ. Nhưng Vương Ngọc Huy bây giờ cảm thấy đau đớn từ chối 
không vào dự tiệc” [9, tr.309-310]. Phải nói rằng, toàn bộ tâm ý của Vương Ngọc Huy đã dành 
hết cho việc thực hành luân lí, đạo đức phong kiến. Y có thể bất chấp tất cả để duy trì đam mê đó, 
nhưng lúc này, tình cảm xót thương của người cha dành cho con gái đã dành chiến thắng trước 
luân lí đạo đức Tống nho. Càng về sau, nhìn thấy sự đau khổ, tiếc thương con gái của người vợ, y 
không đành lòng liền đi đây đi đó. Nhìn ngắm cảnh vật và con người, y “ngấm” những điều mà 
mình đã làm. “Ở nhà, tôi thấy nhà tôi luôn luôn khóc lóc, trong lòng không chịu được cho nên 
muốn đi chơi xa ít lâu… Trên đường nhìn phong cảnh nước non xinh đẹp lại chạnh nhớ đến con 
gái, Vương càng buồn rầu”… “Nhìn một lát, lại thấy một người đàn bà trẻ làm Vương sực nhớ 
đến con gái mình. Lòng Vương nghẹn ngào nước mắt lã chã tuôn rơi” [9, tr.311]. Điều này cho 
thấy Vương Ngọc Huy cũng có nỗi niềm của một người cha với một trái tim biết đau, biết xúc 
động khi nhìn thấy những người phụ nữ cùng lứa tuổi con gái mình đang vui cười trên chiếc 
thuyền xuôi ngược. Có thể nói, tình cảm của người cha dành cho con gái bao giờ cũng là tình 
cảm máu mủ, huyết thống. Cho nên, việc Vương Ngọc Huy thương nhớ, đau đớn về cái chết của 
con gái chính là bản năng trỗi dậy trong sâu thẳm tâm hồn người cha. 

Mối quan hệ không thể tách rời giữa gia đình và đạo đức phong kiến luôn thường trực trong 
mọi suy nghĩ và hành động của Vương Ngọc Huy. Có lúc, luân lí Tống nho đã từng bước 
chiếm thế thượng phong trong trò chơi với học thuyết hư vô về đạo đức ấy, nhưng cuối cùng nó 
bị phá vỡ bởi tình cảm chân thật của con người. Bản chất người cuối cùng đã được khai sáng, 
nó đánh bật xiềng xích tinh thần luân lí phong kiến ngự trị trong con người Vương Ngọc Huy. 
Nếu như những giọt nước mắt thảm thiết, não nề trước linh cữu người bạn thân ở núi Đặng Úy 
là sự thừa nhận thất bại trong việc thực hành luân lí, đạo đức phong kiến thì những giọt nước 
mắt khóc thương con gái là những giọt nước mắt chân thật, nó nghẹn lại và vỡ òa trong niềm 
tiếc thương khôn tả. Tiếng khóc của Vương Ngọc Huy là lời khẳng định, tuyên bố sự chiến 
thắng của tình cảm gia đình trước sự kiểm soát tinh thần trong việc thực hiện luân lí đạo đức 
phong kiến.  
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4. Kết luận 

Phạm vi phản ánh lịch sử, xã hội trong Nho lâm ngoại sử vô cùng rộng lớn, đi vào từng 
phương diện cụ thể. Ngô Kính Tử nhìn thấy rõ hơn những bất cập, trái ngang của đời sống. Con 
người dường như bị cuốn theo vòng quay đó, các mối quan hệ xã hội bị đảo lộn, những giá trị 
văn hóa truyền thống bị sai lệch, thế lực kim tiền và quyền lực lên ngôi chi phối mọi mặt của đời 
sống xã hội. Vương Ngọc Huy là nhân vật đại diện cho tầng lớp trí thức nho sĩ cuồng tín theo 
đuổi danh vọng một cách rập khuôn. Y có niềm tin sâu sắc vào lễ nghi phong kiến, bởi thế y đã 
đánh mất đi bản chất của mình. Cả cuộc đời, Vương Ngọc Huy thực hành và mong muốn phổ 
biến rộng rãi luân lí, đạo đức Nho giáo trong xã hội. Đó là cách để y thỏa mãn niềm đam mê, mặc 
dù y biết mình sẽ đánh mất đi tình thương và lòng nhân ái của một con người. Bài viết giúp độc 
giả đi đến chỗ “nhận thức rõ hơn về chân chủ đề Nho lâm ngoại sử, một kiệt tác phẩm châm biếm 
của văn học cổ điển Trung Quốc. Tác giả cắt nghĩa một cách đúng đắn bản chất và tư tưởng của 
bọn nhà nho đạt vận” [10, tr.126], đặc biệt nhà văn tập trung vào Vương Ngọc Huy, một điển 
hình tiêu biểu trong việc thực hành luân lí đạo đức nho giáo phong kiến vốn đã lỗi thời, lạc hậu. 
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